Ryszard ZAJACZKOWSKI

PIELGRZYMOWANIE DO ZRODEL CHRZESCIJANSTWA
O trylogn asyskiej Romana Brandstaettera

Radosé nie rodzi sie 7 przetrzymania cierpienia. Jest ona tym, co pozwala przyjgé¢
to cierpienie. Prawdziwa radosé, ta najglebsza i niewzruszona, ma swe Zrodlo

I poczqtek, a przynajmniej rozwiniecie I uzewnetrznienie, na gruncie samego
cierpienia. Jest to surowa lekcja sw. Franciszka.

Asyz od wiekéw jest niemal obowigzkowym punktem postoju Polakow
1 przedstawicielt innych nacji wedrujacych po drogach Italii. Mimo bliskosci
1 dostojeristwa Rzymu to niewielkie miasteczko nie przestaje fascynowac 1 przy-
kuwaé uwagi licznych podréznikow. Do Asyzu podazali nasi wybitni pisarze,
ale tylko nieliczni pozostawili literacki slad swej estetyczne;j 1 religijnej fascyna-
cji'. Pigkne i przejmujace swiadectwo spotkania z Asyzem wyszlo zwlaszcza
spod piora Romana Brandstaettera — najwi¢kszego w polskiej literaturze piew-
cy urody 1 tajemnicy tego miejsca. Sposrod autoréw polskich piszacych po
wojnie o Italii nikt tak wyraZnie jak autor Jezusa z Nazarethu nie skoncentro-
wal si¢ na wygladzie Asyzu ani na religijnej wymowie tego miejsca. W przeci-
wieristwie do innych pisarzy publikujacych po wojnie eseje o Italii’, Brand-
staetter nie omija Asyzu, lecz swoja druga przygode z literatura® rozpoczyna
wilasnie od relacji z pobytu w miescie urodzin sw. Franciszka.

Gléwng cecha literackiego swiadectwa autora nie jest ch¢é nakarmienia
wzroku zmystowym picknem umbryjskiej przyrody 1 sredniowiecznych budow-
li. Brandstaetter nie podrozuje do Asyzu z czystej che¢ci poznania. Nie daje tez
klasycznego opisu podrozy, naznaczonego ciekawoscig rzeczy 1ludzi, 1aczacego

' Zob. A. Bednarek, Asyz w oczach pisarzy polskich, Wydawnictwo Ojcéw Franciszka-
néw, Niepokalanéw 2000.

2 Wéréd autoréw piszacych o Italii wymieni¢ mozna m.in. J. Witthna (Z walizy wloskiej (1925-
1926),1933), J. Bielatowicza ( Passegiata. Szkice wloskie, 1947, Laur Kapitolu i wianek ruty, 1954),
J. Parandowskiego (Godzina srodziemnomorska, 1949), J. Iwaszkiewicza (Ksigzka o Sycylii, 1956;
Podroze do Wioch, 1977), Z. Herberta (Barbarzyrica w ogrodzie, 1962), W. Karpinskiego (Pamigé
Wioch, 1982), M. Kuncewiczowg (PrzeZrocza. Notatki wioskie, 1985). Wigkszos$€ z nich nie wspo-
mina o0 Asyzu.

3 Za pierwszg nalezy uznaé przedwojenny okres twérczosci pisarza, a dokladniej lata 1926-
-1943. Pisarz opublikowat wéwczas okolo 220 tekstéw réznego rodzaju: utworéw poetyckich,
tekstow publicystycznych 1 dramatéw. Szerzej pisz¢ o tym w artykule Pisarz nieznany. O poczgt-
kach drogi twérczej Romana Brandstaettera, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne”, Seria Literacka,
z. 8(28), Poznan 2001, s. 171-188.
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pierwiastek autoblograficzny z szeroka wiedzg kulturowg. Natura1 architektura
natomiast stajg si¢ pod piérem pisarza przedmiotem kontemplacji i modlitew-
nego zachwytu. Pielgrzymowanie jest granicg mi¢dzy dwoma okresami biogra-
fii autora 1 stanowi transpozycj¢ procesow duchowych na kategorie czasowo-
-przestrzenne.

Interesowaé nas b¢dag trzy teksty Brandstaettera poswigcone Asyzowi:
Dziennik podrozy. Notatki z dwoch naszych pobytow w Assyzu 1946 i 1947,
Kroniki Assyzu (1947) oraz Inne kwiatki swietego Franciszka z Assyzu (1976).
Zapiski z pierwsze] wizyty w Asyzu sg cz¢sciowo materialem do nast¢pnych
opracowan (duza ich czgs¢ weszla do Kronik Assyzu), ale posiadaja tez samo-
dzielng wartos€. Wymienione utwory wzajemnie si¢ uzupetniaja 1 naswietlaja,
dajac nie tylko wyjatkowy wizerunek tego miejsca, ale przede wszystkim zro-
dzonej w nim duchowosci. Dwa ostatnie teksty doczekaly si¢ publikacji, pierw-
szy za$ — najbardziej osobisty, a zarazem tlumaczacy sens 1 perspektywe pozos-
talych — pozostaje w rekopisie, ztozonym w Zaktadzie Narodowym 1m. Osso-
linskich we Wroctawiu. Kazdy z przywolanych tekstow odznacza si¢ inng po-
etyka, wspdlna jednak jest im rama autobiograficzna®. Wspomniane utwory
cechuje stopniowe przechodzenie od postawy introwertycznej do ekstrawer-
tycznej’; od przemoznego panowania tresci wewnetrznych i poszukiwania kon-
taktu z samym sobg do coraz wigkszego artystycznego przetworzenia osobis-
tych doswiadczen 1 zaciesnienia relacji z czytelnikiem.

Z jednej strony teksty Brandstaettera charakteryzu)jg si¢ wieloma cechami
tekstow autobiograficznych®, z drugiej jednak naleza do tego typu literatury,
,Ktora — mimo mocnego oparcia na doswiadczeniu biograficznym — w silniej-
szym stopniu niz ksigzki poprzedniego szeregu wykorzystuje przystugujace jej
wyposazenie literackie. Mozna tu nawet mowi¢ o dazeniu do zacierania auto-
biograficznosci opisywanych doswiadczen, operowaniu elementami poetyki
fikcjonalnej, wydobywaniu i podkreslaniu pierwiastka poezji, literatury (Dich-
tung) na miejsce elementu podstawowego, jakim jest prawda zycia, doswiad-

czenia, czyli Wahrheit”’.

* Okreslenia ,,rama autobiograficzna” uzywam w innym znaczeniu niz J. Starobiriski w arty-
kule Styl autobiografii, ,Pami¢tnik Literacki” 1979, z. 1, s. 307. W moim rozumieniu rama auto-
biograficzna jest synonimem zywiotu autobiograficznego, o ktérym pisze M. Czermirska.
Por. M. Czerminska, Postawa autobiograficzna, w: Studia o narracji, red. J. Blonski, S. Jawor-
ski, J. Stawiniski, Zaktad Narodowy im. Ossoliriskich, Wroclaw 1982, s. 228.

> Por. Czerminska, dz. cyt., s. 229.

® Por. S. Dabrowski, Autobiografizm - kleska czy szansa literatury?, , Miesiecznik Lite-
racki” 1988, nr 1, s. 47. Wsréd cech tej literatury autor wymienia: identycznos$¢ autora, narratora
1 bohatera, wpisanie biografii w historie narodowg 1 powszechng, a takze w kulture dwudziestego
wieku, zasade antyfikcjonalnosci (co jednak nie wyklucza kreacyjnosci), faczenie refleksyjnosci
z referencjalnos$cia, nakierowanie na odbidr, zwigzek z intymnymi sferami zycia pisarza.

” Tamze, s. 47.
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MISTERIUM ASYZU

Brandstaetter wraz z zong Reng po raz pierwszy przybyt do Asyzu w dzien
swojego Slubu 21 grudnia 1946 roku. Duchowa pielgrzymka do tego miejsca,
a zarazem do Zrddel chrzescijanstwa rozpoczeta si¢ dla niego jednak juz w dzie-
cifistwie, w czasach kiedy Fioretti stanowily jego ulubiona lekture®, i znalazta
kontynuacj¢ w mlodosci, gdy spod pidra pisarza (wtedy jeszcze wyznawcy
judaizmu) wychodzily (zaginione podczas wojny) utwory o tematyce francisz-
karnskie.

Milowymi stupami na drodze do stolicy sw. Franciszka staly si¢ dla Brand-
staettera dwie jerozolimskie noce: jedna letnia w ,,malym domu, potozonym
nad krawedzia Doliny Swietego Krzyza™”, kiedy mial tajemnicze objawienie
$w. Franciszka'’, i druga w roku 1943, gdy gleboko przezyt widok reprodukciji
krucyfiksu z kosciola §w. Damiana w Asyzu''. To ostatnie wydarzenie tak
opisal w Kregu bibliijnym: ,,Byla grudniowa, wietrzna noc, jedna z owych jero-
zolimskich bezsennych nocy, ktdre spedzalem od dwodch lat w biurze Polskiej
Agencji Telegraficznej, gdzie pracowalem, niekiedy do switu, przy nastuchu
radiowym. [...] Skoriczylem pracg po pdéinocy. Zapalilem papierosa. Wstalem
od stolu, rozejrzalem si¢ po pokoju i przypomnialem sobie, ze nie mam w domu
nic do czytania. Przerzucilem lezace na stole broszury propagandowe, zwalone
w nieladzie na poéike, jakies powiesci, ktore, nie wiadomo dlaczego 1 po co,
znalazly si¢ w biurze nastuchu radiowego, 1 zatrzymalem wzrok na lezacej obok
jednego z biurek stercie starych tygodnikow. Wyciggnalem na chybit trafit kilka
numeréw. Z jednego z nich wypadla na podtoge duzych rozmiaréw wktladka.
Podniostem j3. Byla to reprodukcja rzezby z XVII wieku Innocenza da Paler-
mo z kosciota San Damiano w Assyzu, przedstawiajgca ukrzyzowanego Chrys-
tusa. [...] Spojrzatlem na reprodukcj¢. Wyobrazata Chrystusa w chwilg po Jego
smiercl. Z polrozchylonych warg uszedt ostatni oddech. Kolczasta korona spo-
czywala na Jego glowie jak gniazdo uwite z cierni. Mial oczy zamknig¢te, ale
widzial. Glowa Jego wprawdzie opadia bezsilnie ku prawemu ramieniu, ale na
twarzy malowalo si¢ skupione zastuchanie we wszystko, co si¢ wokot dziato.
Ten martwy Chrystus zyl.

Pomyslalem:

Bog...

I, wlozywszy reprodukcje do teczki, wyszedlem™'?.

 Por. R. Brandstaetter, Kroniki Assyzu, w: tenze, Dzieta wybrane, t. 2, Krqg biblijny
[ franciszkaniski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1981, s. 37.
? Tamze, s. 38.
19 Por. tamze.
' Krucyfiks ten pochodzi z roku 1637 i znany jest jako krzyz o trzech twarzach, poniewaz
twarz Chrystusa ma rézny wyraz (cierpienie, agonia, $mier¢) zaleznie od tego, czy przygladamy sie
jej z prawej strony, na wprost czy z lewej strony.
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Krzyz z kosciola Sw. Damiana stat si¢ odtad dla pisarza przewodnikiem na
drogach wojennej pozogi oraz w poszukiwaniach duchowych, ktére wiodly od
powierzchownego, wyrostego z tradycji rodzinnych, utozsamiania si¢ pisarza
z judaizmem do $wiadomie i gleboko przezywanego chrzescijaristwa'>. W do-
swiadczeniu z zimowej jerozolimskiej nocy tkwito juz w zalazku przeczucie
nowoscl, ktorag Brandstaetter ponownie 1 dobitnie odkryt w miejscu narodzin
1 w osobie $w. Franciszka.

Pierwszy zapis w Dzienniku podrozy przypada na 15 grudnia 1946 — dzien
chrztu pisarza — i otwiera zasadniczg dla calej trylogii duchowg perspektywe
podrézy i refleksji. Trudne doswiadczenia zwigzane z aklimatyzacja w nowe;j
wspolnocie wiary iacza si¢ tu z gigbokim przekonaniem o stusznosci drogi
z Chrystusem, drogi obranej w trzydziestym siodmym roku zycia: ,,W dniu
dzisiejszym o godzinie 4.00 po potudniu przyjalem Chrzest Sw. — Ale polozenie
moje byto juz nie do zniesienia. — Wierzy¢ w Chrystusa 1 nie by¢ dumnym z tego
powodu”'®, Niespelna tydzieri péZniej, bezposrednio po slubie w kosciele oo.
Paulinow w Rzymie, Rena i Roman Brandstaetterowie wyruszaja do Asyzu.
Jest to podréz poslubna, ale zarazem - przynajmniej dla Brandstaettera —
pielgrzymka do miejsca, ktore od lat pragnat zobaczyé. Krajobrazowo 1 ducho-
wo bylo ono dla niego spoiwem obu cz¢sct Biblii, a takze waznym Zrédiem
odnowy swiata okaleczonego wojna.

Dziennik podrozy 1 wyroste z niego Kroniki Assyzu mozna okresli¢ jako
»peregrinatio”. Pod tym pojgciem proponuj¢ rozumiec¢ utwor poswigcony te-
matyce pielgrzymkowe], zapis podrézy motywowanej przezyciami religijnymi
patnika, zawierajacy informacje o doswiadczeniach duchowych w trakcie drogi,
o nawiedzonych (a nie tylko obejrzanych) miejscach 1 uzyskanych w nich las-
kach'>. Wlasciwy dla klasycznego opisu podrézy zywiot diarystyczny, reporter-
ski, pami¢tnikarski czy eseistyczny ulega w tym typie wypowiedzi literackiej
pewnemu ograniczeniu. Nie chodzi juz o kazdy temat 1 kazdg mysl dla odczy-
tywania wspolczesnosci 1 historii, lecz o zapis 1 interpretacj¢ doznan pod katem

2 R.Brandstaetter, Krqg biblijny, w: tenze, Dzieta wybrane, t. 2, Krgg biblijny i francisz-
kanski, s. 276-278.

3'W Kronikach Assyzu pisarz zamiescil nastepujacy komentarz do arcydzieta wloskiego
mnicha: ,,Dlaczego 6w krzyz wydat si¢ nam listem z odlegiego czasu, dlugo wedrujacym po swiecie
w poszukiwaniu zaginionego adresata? [...] W kazdym razie bylo dla nas wtedy jasne, ze tres¢ tego
dziwnego listu z odleglej epoki jest dia nas dobrg nowing, zwiastujaca rozwiazanie zagadnien,
z ktérymi borykalismy sie dotychczas bezcelowo. W tej rzeZbie ujawnione byly w prostej i madrej
postaci wszystkie cierpienia $wiata, wytyczone byly drogi prowadzace do ostatecznych celow,
ktérych jeszcze nie znamy, ale wiemy, ze istnieja” (s. 12n.).

" R. Brandstaetter, Dziennik podrdzy. Notatki z dwdch naszych pobytow w Assyzu
1946 i 1947, rps., w Archiwum Romana Brandstaettera nr katalogowy 100/84/4, s. 1.

'> W opracowaniu Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, PWN, Warszawa 1986,
termin ,,peregrinatio” wyst¢puje przy hasle ,,itinerariusz, itinerarium” i nie posiada wyraZniejszej
specyfikacji gatunkowe,).
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religijnego celu podjetej wedréwki'®. Peregrinatio, w przeciwieristwie do itine-
rarium, odznacza si¢ wzmozong dyskursywnoscia, wyrazniejszym naciskiem na
stron¢ podmiotowa wypowiedzi, wigkszg refleksja nad tozsamoscia bohatera
1 stanem jego ducha niz nad osobliwoscig ogladanych miejsc. Sakralny punkt
widzenia czyni z podj¢te] wedrowki pielgrzymowanie, kroczenie szlakiem wy-
znaczonym dla cztlowieka przez Boga. Osobisty ton wypowiedzi — mimo nasi-
lajacej si¢ stopniowo fikcjonalnosci — nadaje utworom Brandstaettera (wazny
dla peregrinatio) charakter swiadectwa wiary oraz zache¢ty do ponownego od-
czytania franciszkanskiej duchowosci. Fakt, ze podr6z do Asyzu nastagpita ty-
dzien po chrzcie pisarza, wyraznie otwiera duchowa perspektywe 1 posiada
w tym przypadku istotne znaczenie interpretacyjne.

W Kronikach Assyzu mamy do czynienia najpierw z opisem drogi z Jero-
zolimy przez Rzym do Asyzu, a potem wedréowki po miescie sw. Franciszka.
Poziom strukturalno-kompozycyjny stanowi tu wi¢c zasadniczg plaszczyzne,
stuzacg wydobyciu tego, co jest esencja opisu. Topografia i symbolika wigza
si¢ w nierozdzielng catosé. Jest to nie tylko zapis podrézy w kregu bliskich sercu
krajobrazéw, ale tez przemieszczania si¢ z centrum judaizmu do najwazniej-
szych osrodkéw chrzescijanistwa. Opis w Dzienniku podrozy 1 w Kronikach
Assyzu jest zrelatywizowany do doswiadczen bohaterow (Romana 1 Reny).
LuZne powiazanie dostrzeganych kolejno pejzazy znajduje przeciwwage w jed-
nolite] postawie poznawczej, uczuciowej 1 aksjologicznej narratora. Relacja
z podrézy raz po raz przeplata si¢ z medytacja nad charakterem mijanych
miejsc, zwlaszcza Asyzu 1 jego okolic.

Na czasoprzestrzenng rzeczywistos¢ drogi nakladaja si¢ trudne do sprecy-
zowania nieprzestrzenne zjawiska: procesy mentalne, emocjonalne, psychicz-
ne. Narrator pieczotowicie dba o to, aby wykorzysta¢ wszystkie elementy i czyn-
niki opowiadania, ktore ulatwilyby narzucenie odbiorcom jego wizji rzeczywis-
tosci. Tworzy wigc obraz swiata — podobnie jak w swoich utworach prozator-
skich czynili I. Iwaszkiewicz, M. Choromariski, J. Andrzejewski, K. Breza czy
M. Kuncewiczowa — z uwzglednieniem sfery przezy¢ duchowych. Opisy pod-
legaja mocne) waloryzacji emocjonalne).

Tym, co pisarza od poczatku najbardziej uderza w miescie sw. Franciszka,
jest tajemnica tego miejsca, jego szczegdlna otwartos¢ na transcendencje. Pi-
sarz notuje najpierw cickawg konstatacje¢ teologiczng: ,,Bog w peini objawia si¢
w tajemnicach wiary. Najwyzsze prawdy wiary dlatego s3 tajemnicg otoczone,
abysSmy zawsze byli Swiadomi istnienia 1 obecnosci Boga. W ujawnionych praw-
dach wiary sa tylko slady Boga”'’. Chwil¢ péZniej znajdujemy z kolei uwage
0 zwiedzanym miescie: ,,W Assyzu wszystko jest tajemnicg. Dlatego jest jasne

' Podobny charakter maja utwory: Ewy Szelburg-Zarebiny Zakochany w mitosci (1973) oraz
Johannesa Joergensena Pielgrzymki franciszkariskie (1908).
7 Brandstaetter, Dziennik podrézy, s. 12.
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1 oczywiste. Tajemnice jak blyskawice na chwil¢ odstonily twarz Boga. Gdyby
nie byllc; tajemnicy, Bog bylby bardzo daleki. Tajemnice zblizaja cztowieka do
Boga” ",

Asyz jest organizujaca wszystkie rozwazania wielka hierofania'”, odbiciem
duszy $w. Franciszka 1 miejscem jego silnego oddzialywania. Przestrzen Asyzu
jest tu percypowana nie tyle w sposéb zmystowy, co ponadzmystowy, cho¢ nie
ponadludzki, bo odwotujacy si¢ do barw, dZzwigkow 1 odczué. Narrator stale
poszukuje wewnetrznego pigkna wloskiego miasteczka. Jego relacja raz po raz
przechodzi w liryczny obraz. Synestezja swiatla, brzmien 1 architektury stanowi
w opisie wielkg metafor¢ Boskosci wypelniajacej obszar Asyzu. Wieloaspekto-
wej kreacji Swiata przedstawionego stuzy migdzy innymi stylistyczna réznorod-
nos¢: patetyczne okreslenia, szczegotowe opisy, dziennikarskie relacje i poetyc-
kie przenosnie.

Kroniki Assyzu znamionuje ciggle ujawnianie tajemnicy ukrytej w pejzazu,
w kamieniach, w sztuce 1 w ludziach. Niemal wszystko odstania tu swoje me-
tafizyczne dno. ,,Pickno Assyzu jest wyzsze od cztowieka”?°, a cala architektura
robi wrazenie natchnionej. W tworczosci Brandstaettera czesto mamy do czy-
nienia z przedstawianiem budowli, ktére pisarz uwzniosla, ulirycznia i kontem-
pluje. Pokazuje tym samym rzeczywistos¢, ktora rzadzi prawo zachwycenia.
Niejednokrotnie pisze o przeczuciu istnienia nieuchwytnego w swej istocie, lecz
intuicyjnie wyczuwalnego, pozwalajacego wymierzy¢ sprawiedliwosé widzial-
nemu $wiatu. Rzeczywistos$¢ jawi si¢ tu cz¢sto we fragmentach postrzeganych
nickiedy momentalnie 1 funkcjonalnie jako inspiracja skomplikowanej sfery
przezy¢. Realistyczny model opisu jest raz po raz rozbijany przez umieszczenie
centrum przedstawianego swiata w obrgbie Swiadomosci opowiadajacego,
przez szczegolng symbolik¢ konkretnych scen czy wrecz kreacj¢ calej opisywa-
nej rzeczywistosci na ksztalt rozwinigtego symbolu. W ten nieco modernistycz-
ny sposob przedstawiany jest wiasnie Asyz, ktory opalizuje r6znymi znaczenia-
mi, ostatecznie jednak pozostaje symbolem §w. Franciszka 1 jego przestania.
»~Ktokolwiek zwiedza Assyz 1 jego okolice — zauwaza narrator — pragnie wchio-
n3é w siebie dusze umbryjskich drzew i1 kwiatéw, kamieni 1 winnic 1 poczué
w sobie ich $wigte stygmaty. [...] W Assyzu zbladzi¢ nie mozna. Wszystkie
$ciezki, drogi, schody i bramy nicomylnie prowadza do Piesni stonecznej”*'.
W zaciszu Asyzu pisarz stale wyczuwa obecnos¢ sw. Franciszka. Tropi jego
slady 1 pod tym katem uklada tras¢ wedrowki. Osig kompozycyjng narracji jest
tu podréz do miejsc szczegdlnie naznaczonych sladami Poverella: ,,Swiety
Franciszek — czytamy w Kronikach Assyzu — natchniony najczystsza mitoscia,

' Tamze, s. 13.
19°S. Cie$lak, Romana Brandstaettera odkrycie $wigtego Franciszka z Asyzu i chrzescijari-
stwa, w: tenze, Swietos¢ po franciszkarisku (w literaturze i na co dzieri), Niepokalanéw 2001, s. 62.

® Brandstaetter, Kroniki Assyzu, s. 59.
! Tamze, s. 35.
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wstapil u granicy ziemskiego bytowania w kamienie 1 mury rodzinnego miasta
1 wypelnil je swoim duchem. Ten zwigzek niebianski taczacy cztowieka z mias-
tem trwa niezmiennie po dzien dzisiejszy. Trwa wierne przymierze kamiennych
muréw z mysla Swietego, a ziemi z jego sercem”??, On bowiem dookreslit
ducha tej okolicy. Nadat jej swojg tagodnos¢ 1 znamie swej obecnosci.
Brandstaetter wciaz wigc poszukuje tego duchowego wymiaru architektury
miasta. Tym, co mu si¢ narzuca, 1 w pierwsze] chwili najbardziej go zachwyca,
jest zabudowa - oceniana jednak nie tylko w kategoriach urbanistycznego
ksztaltu. Asyz to przede wszystkim Swiat uduchowionej materii. W Kronikach
Assyzu daje o sobie zna€ religijne odczuwanie przyrody 1 architektury Asyzu.
Pisarza uderza przede wszystkim mistyczny ksztalt bazyliki sw. Franciszka. Jej
forma architektoniczna dobitnie obrazuje to, co jest niezwykle charakterystycz-
ne dla tego miasta — symfoni¢ budowli oraz przyrody: ,,W rzeczywistosci bazy-
lika San Francesco — zauwaza autor —zbudowana jest zupelnie wyraznie z trzech
kondygnaciji [...]. Nie dostrzegt tej trzeciej kondygnacji koscielnej nawet Julian
Klaczko, ktéry tak wnikliwie podpatrzyt ducha dolnego kosciota — peilnego
surowe] 1 ciemnej kontemplacji, gérnego — petnego radosci 1 Swiatla. A przeciez
ta gorna i1 dolna bazylika jest usymbolizowaniem pielgrzymki franciszkarnskiego
ducha, dazacego poprzez skupiong kontemplacje¢ i radosne swiatlo do najgér-
niejszego kosciota, zbudowanego z lazuru i oblokdéw, gwiazd 1 mlecznych drég.
...] Przewodnia mysla dwéch bazylik San Francesco jest trzecia bazylika, ba-
zylika $wietego nieba”?, Pisarz zauwaza, ze ,niebo jest czescia architektury
Assyzu”, za$ ,,architektura Assyzu jest czgscig nieba”**. Architekture i przyrode¢
Brandstaetter stale widzi w $cislej tagcznosci, opisujac je w kategoriach sakral-
nych. Méwiac o asyskim niebie, na przyklad, narrator uruchamia daleko idace
skojarzenia. , Franciszkanski lazur” staje si¢ tu emanacjg ,,niewidzialnej bos-
kosci”, ,,Jakubowg drabing” wiodaca do gwiazd i ,,bazylikg swigtego nieba”.
Obok architektury i przyrody czgstym nurtem poszukiwan prawdy o Fran-
ciszku s3 dla Brandstaettera muzyka 1 malarstwo. O ile to ostatnie wiada jedy-
nie w obrgbie swiatyn, o tyle muzyka jest w Asyzu wszechobecna 1 skupia
melodyjng natur¢ Italii. Muzyka zyje w ksztaltach, barwach i $wiattocieniach
krajobrazu, a zarazem na swoj sposob tlumaczy misj¢ 1 przestanie Poverella.
W niej réwniez przejawia si¢ numinosum. Tak na przyktad w opisie okolic
Carceri mieszajg si¢ elementy muzyczne 1 sakralne: ,,Przepasé pod naszymi
nogami, wspinajaca si¢ ku pustelni, skrywa w sobie tajemnic¢ cudownego prze-
obrazenia, ktéra w pierwszej chwili raczej przeczuwamy, niz rozumiemy. |...]
Lecz ta otchlan, ktdrg teraz widzimy u naszych stop, nie jest przepascia zste-
pujacg ku dotowi. Ona jest podniostym hymnem, plynacym ufnie ku niebu,

22 Tamze, s. 32n.
2 Tamze, s. 36.

24 Tamze, s. 26.
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coraz pot¢zniejszym, petniejszym, coraz bardziej majestatycznym. Az wreszcie
u szczytu wybucha samotnym ptaczem, peinym otuchy 1 wiary, w kamiennym
Carcer1, w sanktuarium niebianskich rozmyslan. Skamienialy psalm De profun-
dis, krzyk cierpienia ukoronowany ukojeniem, zarliwa rozpacz ludzkich prze-
pasci przechodzaca w cisze wyzwolenia”>. Zageszczona obecno$é muzyki
w Asyzu to jakby odbicie duszy sw. Franciszka. Byl on wszak piesniarzem,
,nalezat do tych nielicznych, natchnionych poetéw, ktérzy gorliwie wierzyli
W oczyszczajaca moc poezji i muzyki”®®. T¢ ostatnig traktowal wrecz jako
sposOb adoracji Boga 1 gest liturgiczny prowadzacy do zjednoczenia z Nim.
Pielgrzymowanie po Asyzu ulatwiaja tez pisarzowi slady wielkich twércow,
ktorzy objawiaja tajemnic¢ §w. Franciszka: Giotta, Lorenzettiego, Martiniego
i Ciamabuego. Szczegdlnie wysokiej ocenie podlega malarstwo Giotta, odzna-
czajace si¢ ,realistycznym mistycyzmem”. Najczgscie] uwagi na temat Giotta
pojawiajg si¢ W Dzienniku podrozy, ktory §wiadczy o tym, ze pisarz wraz z zong
od poczatku pobytu w Asyzu czg¢sto bywal w gornej bazylice sw. Franciszka,
aby podziwia¢ dzielo tego bodaj najwi¢gkszego malarza czternastego wieku. Po
jednych z takich odwiedzin zanotowal: ,,Giotto — odnalazt artystyczny wyraz
Sw. Franciszka. Giotto to malarz Sw. Franciszka. — Jego najwybitniejszy mono-
grafista”?’, Inny istotny szczegdt freskéw Giotta to dla Brandstaettera kreacja
zdarzen w czasach wspélczesnych malarzowli, czyli kilkadziesiat lat po Smierci
Poverella. Ten anachronizm niesie w tym przypadku wazne przestanie: dzien
powszedni ma byé okazjg do odkrycia przez nas pi¢kna franciszkanskiego
zycia. Geniusz miasta - tak mocno naznaczonego obecnoscig Biedaczyny - jest
ostatecznie interpretowany przede wszystkim jako wezwanie do przemian

$wiata: ,Kto raz byl w Assyzu, pragnie zbudowaé $wiat na wzér Assyzu”*°,

a sam Asyz to ,.chleb powszedni nowego zycia”>’.

WSPOECZESNA LEGENDA O SW. FRANCISZKU

Przez wszystkie czg¢sci asyskiego cyklu Brandstaetter tropi znaki transcen-
dencji i wydobywa przed czytelnikiem zapoznang strong¢ Asyzu. Swiat $rednio-
wiecznego Biedaczyny rzutuje tez na terazniejszos¢, aby cztowiek naszej epoki
mogl odkry¢é w nim nieprzemijajgce wartosci. Podréze do Asyzu daly pisarzowi
okazj¢ do etycznej eksploracji wspolczesnosci. Najpetniejszym wyrazem tych
badan staly si¢ Inne kwiatki swigtego Franciszka 7z Assyzu nazwane ,,summa

2> Tamze, s. 44n.

% Tenze, Inne kwiatki Swigtego Franciszka z Assyzu, w: tenze, Dziela wybrane, t. 2, Krqg
biblijny i franciszkanski, s. 207.

7 Tenze, Dziennik podrdzy, s. 18.

*® Tamze, s. 31.

* Tamze, s. 32.
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franciszkariska” autora Jezusa z Nazarethu®. Podobnie jak w Dzienniku pod-
rozy iw Kronikach Assyzu,réwniez w Innych kwiatkach... kreacja czasu miesci
sie¢ w ramach zapiskéw z podrézy do Asyzu ograniczonych terminami przyjaz-
du i wyjazdu. Stanowig one cykl opowiesci przypominajacych najpi¢kniejszy
utwor powstaly okoto 1330 roku pod wplywem franciszkanizmu: Kwiatki
z ogrodu S$wigtego Franciszka. To ostatnie dzieto jest Swiadectwem sposobu
zycia pierwszych braci, ukazuje franciszkanizm u jego Zrddet przezywany na co
dzien w stowie 1 w milczeniu, w gestach 1 anegdotach. Kwiatki... to nie tyle
biografia pierwszych franciszkanéw, co raczej zbior egzemplow z ich biografii,
przykladéw swiadczacych o najprawdziwszych postawach 1 dazeniach pierw-
szych duchowych synow sw. Franciszka. Jest to zarazem dzielo, ktore nie zos-
talo skonczone, do ktérego mozna dopisywaé wcigz nowe rozdzialy — az po
wspotczesnosé.

Tekst Brandstaettera — podobnie jak wzorzec, do ktérego nawigzuje -
odznacza si¢ prostg forma, wprowadza elementy j¢zyka potocznego i humoru
oraz wykorzystuje podobne tresciowo obrazy z zycia swigtego i jego towarzy-
szy. Patrzac od strony formalnej, Inne kwiatki... to parafraza, czyli rodzaj
przerobki, tekstu autorytatywnego. Parafraz¢ cechuje ,,poczucie swoistego
partnerstwa wobec dziela przeksztalcanego™'. Tekst pierwotny nie jest tu
przedmiotem zwyklego odwzorowania, lecz stanowi swoisty jednostkowy mo-
del, a dzieto, ktore swiadomie powiela jego kompozycje, staje si¢ dluznikiem
wilasciwych wzorcowi gigbokich struktur. Jednoczesnie jest wyrazem szczegdl-
nego ,szacunku dla architekstu”?. Cala transformacja dokonuje sie tu na
plaszczyznie planu tresci: watkéw 1 akcjl. Utwor Brandstaettera cechuje sie
odchyleniem od konstrukcyjnego schematu architekstu, a zarazem dostoso-
waniem narracyjnej konstrukcji do autorskiego wyobrazenia ,,legendy” fran-
ciszkariskiej>>. Mozna w nim wyrézni¢ wielorakie typy odniesieri do Kwiat-
kow... Niekiedy - raczej rzadko — pisarz ze Sredniowiecznego utworu przej-
muje anegdotg, ktdra nast¢pnie poddaje literackiej obrébce (na przyklad
w Pouczajgcej historii o obcietej nodze swini®*). Innym razem - znacznie
czescie] — przetwarza motywy zaczerpni¢te z Kwiatkow... (na przykiad w utwo-

3 Zob. A.Serenda,, Summa franciszkariska” Romana Brandstaettera, ,,Zycie i My$1” 1977,
nr 10, s. 131-134. Inng wspoéiczesng wersja Kwiatkow... (cho¢ bez odwotan do terazniejszosci) jest
ksiazka O. Kaltenbrunnera, Buntownik i Trubadur Bozy. Swiety Franciszek w nowych legendach,
ttum. P. Kania, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1998.

31 J. Wachowski, Drama — mit — tradycja. O transtekstualnosci w polskiej dramaturgii
wspotczesnej, Wydawnictwo ,,Acarus”, Poznan 1980, s. 80.

%2 Tamze, s. 80.

> Tego typu nawiazania do architekstéw byly zreszta normalng praktyka Brandstaettera.
Wystarczy wspomnieé jego dramaty: Medea, Smier¢ na wybrzezu Artemidy, Cisza.

** Pierwowzorem jest tu rozdzial pierwszy zywota brata Jalowca Jak brat Jatowiec obcigt noge
swini, by da¢ jg choremu. Por. Kwiatki swigtego Franciszka z Assyzu, thum. L. Staff, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1978, s. 146-148.
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rze: O cudzie, ktérego nie byto™). Duza i najbardziej oryginalna grupa ,,in-
nych kwiatkow” to wreszcie te, ktore wyszty catkowicie spod pidra autora 1 s3
proba spojrzenia na Franciszka 1 franciszkanizm z perspektywy wspolczesnos-
ci (na przyklad opowiadania: Sw. Franciszek doswiadcza ojca Ireneusza, Jak
brat Egidiusz przezyt rados¢ doskonatq, Gdzie szatan nie mieszka). W tym
ostatnim typie opowiesci pojawia si¢ sam $w. Franciszek, ktory daje odpowie-
dzi na klopotliwe pytania wspolczesnych ludzi: 0 natur¢ pokory, ubdstwa,
szcz¢scia, pomocy ubogim, radosci, cierpienia, braku czasu czy zwyci¢stwa
nad szatanem.

Pisarz nie polemizuje z Kwiatkami..., ale je dopelnia. Jego utwor znamio-
nuje typowe dla tego autora zawieszenie mi¢dzy dawnoscig 1 teraZzniejszoscia.
W takiej perspektywie terazniejszos¢ potwierdza prawdg¢ przeszitosci, ta zas jest
punktem wyjscia do namystu nad chrzescijaniskg odnowg wspotczesnosci. Fran-
ciszkanizm jest tu ukazany jako rzeczywistos¢, ktora nieustannie dazy do swojej
pelni. Swiety wkracza w aktualny $wiat, w nasze problemy i pytania, mierzy
obecne czasy swoim etycznym radykalizmem i ukazuje realnosé swego prze-
stania w odniesieniu do calkowicie innej epoki, z jej polityka, obyczajowoscig
1 kulturg. Celowo zastosowany anachronizm, polegajacy na wprowadzeniu
sw. Franciszka we wspélczesne realia, przypomina metod¢ obrazowania zasto-
sowang we freskach Giotta. Inne kwiatki... s3 wiec literackg wersja historii
zaobserwowanej na malowidtach italskiego mistrza. Raz po raz powraca tu
refleksja o tym, jak idee franciszkariskie zyjq wsrod ludzi dwudziestego wieku,
jak w coraz to innej konwencji powtarzaja si¢ te same modele zachowan: ,,Ta
obecnos¢ przeszlosci — zauwaza narrator — jest tutaj tak silna 1 sugestywna, ze
niemal dziwimy si¢, gdy btagdzac po Assyzu, nie mozemy odnaleZ¢ sktadu sukna
Piotra Bernardone lub gdy zwiedzajac Porcjunkul¢ nie zastajemy Poverella
w jego malerikiej celi”?®, W Asyzu bowiem wszystko co franciszkarskie jest
,duchowe 1 zywe”.

Brandstaetter rozpoczyna nowy okres w dziejach motywu sw. Franciszka
w naszej powojennej literaturze. Swicty z Asyzu nie jest dla niego obiektem
dewocyjnego kultu ani tez postacig przebrzmialg 1 nieaktualna, lecz jest sym-
bolicznym reprezentantem idei 1 tych poktadéw duchowosci, ktore zachowu)a
swiezos¢ dla ludzi wspodlczesne), stechnicyzowane) oraz skidconej epoki. Idea
kompozycyjna Innych kwiatkow... polega na stalym przeplataniu tresci daw-
nych z aktualnymi, doswiadczen przezywanych przez autora z jego wiedzg
historyczna, literacka, filozoficzng. Wszystkie informacje ,,scjentystyczne” sta-
nowig jednak tylko tlo dla postaci glownego bohatera i kilku jego przyjaciét.

3> Tekst ten nawigzuje do dziewi¢tnastego rozdziatu Kwiatkow.... , Jak w winnicy ksiedza,
w ktérego domu modlit si¢ Swiety Franciszek, ttum liczny, ktory przybyt do niego, pozrywat wino-
grona i jak potem winnica ta zrodzita cudownie wigcej wina niz kiedykolwiek, wedle przyrzeczenia
Swigtego Franciszka”. Por. s. 52n.

* Brandstaetter, Kroniki Assyzu,s. 27.
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Trzecig warstwg narracji sg refleksje 1 konkluzje, jakie wynikajg z konfrontacji
dwoch odleglych epok. Teksty Brandstaettera trzeba bowiem rozpatrywacé nie
tyle od strony historii czy biografii, ale tez od strony historiozofii, w ktdra
wlgczona zostala - jako integralny element - biografia piszacego. Historiozofia
to szczegodlna, wsparta nie tylko na wlasnych przezyciach piszacego, ale tez na
odwotaniach do literatury, filozofii i prasy.

Pisarz stara si¢ unika¢ kulturowych, legendarnych wyobrazen o sw. Fran-
ciszku, wyobrazen tchngacych stereotypowoscia, ale chce podda¢ t¢ postac pew-
nej intelektualizacji. W Fioretti poszukuje prawdy na temat Biedaczyny, a za-
razem sam tworzy dalszy uwspolczesniony ciag tej legendy. Rozwazania o Fran-
ciszku poparte sg dluga listag najrézniejszych lektur, wsrod ktorych na czoto
wysuwajg si¢ pierwsze biografie swigtego (autorstwa Tomasza Celano, Toma-
sza Spalato czy sw. Bonawentury) oraz opracowania wspolczesne, jak chocby
P. Sabatiera, J. Joergensena, R. P. Cuthberta, E. Porebowicza, J. Wittlina.
W stosunku do pierwowzoru Brandstaetter nie skupia si¢ na szczegotach, po-
mija fragmenty na temat wielkiej ascezy braci 1 calkowicie unika opowiesci
o cudach, kladac nacisk na problematyk¢ etyczng. Wnika w najgi¢bsze moralne
poklady opisywanych w Kwiatkach... wydarzen, stara si¢ odgadna¢ podstawo-
we tresci franciszkanizmu®’ oraz istote franciszkariskiej §wietosci’>. Pisarza
stale ozywia dazenie do stworzenia duchowej biografii sw. Franciszka, ktora
bylaby tez atrakcyjna dla czlowieka wspélczesnego. Inne kwiatki Swigtego Fran-
ciszka z Assyzu to bowiem w istocie rozwazania ,,0 mysli franciszkanskiej jako
ostatniej szansie naszego duchowego odrodzenia”*’. Pisarzowi chodzi szczegél-
nic o0 te poktady duchowosci swigtego, ktore moga by¢ przydatne ludziom
wspolczesnym, w czasach, w ktérych gleboka tres¢ idealéow franciszkariskich
ulegta banalizacji.

Pod piérem Brandstaettera refleksja o wspoétczesnej epoce faczy si¢ z na-
mysiem nad fenomenem i tajemnicg ,,niebieskiego intruza”, od ktérego zacz¢la
si¢ wielka odnowa. Byla ona w istocie dzielem Boga. Franciszek natomiast
ustyszal skierowany do niego glos 1 okazal postuszeristwo cudownemu nawie-
dzeniu Chrystusa. Zycie Franciszka zostalo potraktowane przez pisarza mode-
lowo. Swiety przyjat i postanowit praktykowaé chrzescijaristwo w postaci czys-
tej, bez zawitosci intelektualnych, w oparciu o jedng jedyng ksigzke, jaka znat -
Biblie¢.

W osobie sw. Franciszka pisarz wyeksponowat zwlaszcza jego radosc 1 ubos-
two. Refleksja o franciszkanskiej radosci, bodaj najczesciej wracajaca na kar-
tach Innych kwiatkow..., stanowi odpowiedZ na niepokoje ludzi drugiej potowy

> Por. L. Knast-Dondajewska, ,Inne kwiatki swigtego Franciszka z Assyiu” Romana
Brandstaettera wobec Sredniowiecznego pierwowzoru, ,,Zycie i My$l” 1988, nr 12, s. 18.

3 Por. tamze, s. 21.

¥ Brandstaetter, Inne kwiatki Swigtego Franciszka z Assyzu, s. 76.
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dwudziestego wieku, ktérzy w wysokim stopniu zatracili idealy przyswiecajace
Franciszkow1 1 jego towarzyszom: ,,Rados¢ przezywana przez czlowieka ery
konsumpcyjnej — zauwaza narrator — jest radoscig egoistyczng, samotng, od-
osabniajacg go od otoczenia, do ktorego nie ma zaufania i z ktérym nie chce si¢
dzieli¢ swoim radosnym wzruszeniem, albowiem usituje je zachowa¢ wytacznie
dla siebie. [...] Smiato zatem mozna okresli¢ radosé dwudziestowiecznego go-
lema jako demoniczng odmian¢ smutku, dzielaca 1 zaczepna jak gniew, jak
nienawis¢, jak nieczulosé i obojetnosé”*’. Inne kwiatki... nie zawieraja zadnych
traktatowych fragmentow o radosci, lecz na kilku anegdotycznych przyktadach
ilustrujg jej autentyczng nature, na ktorg skladaja si¢: czynienie dobra, zgoda
na ascezg, akceptacja niewdzigcznosci i odrzucenia. Radosé sw. Franciszka to
nie wesotkowatos¢. Autor dostrzega trudne doswiadczenia swigtego, nieobce
mu przezycie smutku, zawodu 1 przegranej. Rados¢ nie rodzi si¢ z przetrzyma-
nia cierpienia. Jest ona tym, co pozwala przyjac¢ to cierpienie. Prawdziwa ra-
dos¢, ta najglebsza 1 niewzruszona, ma swe Zrédlo 1 poczatek, a przynajmniej
rozwini¢cie i uzewnetrznienie, na gruncie samego cierpienia. Jest to surowa
lekcja $w. Franciszka, ktérg odczytujemy chocby z mikroeseju Jak brat Egi-
diusz przezyt radosc¢ doskonalg.

Ubdstwo to z kolei srodek pozwalajacy osiagnagé wewnetrzng wolnosc i nie-
zalezno$¢ dzialania, a przede wszystkim mocny zwigzek z Bogiem. Brandstaet-
ter cytuje $w. Franciszka: ,,Ubéstwo [...] jest to zaprawd¢ Boska cnota, dzigki
ktdorej depcze si¢ wszystkie ziemskie 1 doczesne rzeczy 1 zrzuca wszelkg troske
duszy, aby mogta swobodnie laczyé sic z Bogiem”*!. Pisarz pokazuje, ze dla
swigtego istotne jest nie ubdstwo materialne, lecz rezygnacja z posiadania sie-
bie, z wszelkich osobistych roszczen, nawet z pragnienia cnoty. Zrzec si¢ uwiel-
bienia wszelkiego dobra otrzymanego od Boga, uznajac, ze nie do nas nalezy -
oto prawdziwe ubdstwo. Franciszkowe ubdstwo to réwniez nieprzywigzywanie
si¢ do wiasnego stanu posiadania 1 dobrych uczynkéw potaczone z otwartoscig
na dar. Catkowite ubdstwo, tak jak rozumiat je Franciszek, odrzuca wszystko,
co moze by¢ dla czlowieka oparciem. Otwiera si¢ przez to droga do pelnego
zjednoczenia z Bogiem, rzeczy stajg si¢ darami, a wszelkie istnienie laska.
Fragment zatytulowany Ksiegowos¢ sw. Franciszka zawiera zapis rozmowy
swietego z Pawlem, cztowiekiem dwudziestego wieku, ktory zapragnat zrozu-
mie¢ ide¢ Franciszkowego ubdstwa. Franciszek daje w tej sprawie proste po-
uczenie: ,,«Ma» znaczy «winien»! Pami¢taj! Nie zapomnij. To jest cala tajem-
nica ubéstwa!”*?, W nauczaniu Franciszka o ubdstwie pada wiec nacisk nie tyle
na wyzbywanie si¢ maj¢tnosci, ile na wewne¢trzng wolnosé od posiadania 1 go-
towos¢ pozostawienia wszystkiego, jesli Chrystus tego zazagda. Opowiadanie

0 Tamze, s. 132.
41 Tamze, s. 115.
42 Tamze, s. 119.
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I poszli do Spoleto ukazuje jeszcze inng stron¢ Franciszkowego ubodstwa: jest
nig opcja nie tyle na rzecz nieposiadania dobr materialnych, ile na rzecz po-
mocy potrzebujgcym. Czlowiek prawdziwie ubogi nie tylko pragnie zachowa¢
wolnos¢ wobec swego majatku, ale tez chce dzieli¢ zycie z ubogimi, by¢ po ich
stronie 1 oddac si¢ na ich shuzbe¢. Ubdstwo wigc w swej istocie jest zaufaniem
Bogu - nie tylko uwalnia od che¢ci zawladni¢cia stworzeniami, ale przede
wszystkim pozwala doswiadczy¢ wspanialomysinosci ludzi 1 dobroci Boga.

Wedlug Brandstaettera przestanie Franciszka zyskuje aktualnos¢ zwlaszcza
w kontekscie bolesnej dysharmonii mi¢dzy wiedzg a etyka, rozpadu wartosci
moralnych, zaniku wrazliwosci na glos sumienia 1 zatraty tadu serca. Znamien-
na jest modlitwa Jana Pawtla II skierowana do $w. Franciszka, ulozona w roku
1978: ,, Ty, ktory przyblizyles Chrystusa Twojej epoce, pomo6z nam przyblizy¢
Chrystusa naszej epoce, naszym trudnym i krytycznym czasom. Wspieraj nas!
Czasy dzisiejsze oczekujg Chrystusa z wielkg tesknotg, choé wielu nam wspot-
czesnych nie zdaje sobie z tego sprawy. [...] Pom6z nam, swi¢ty Franciszku
z Asyzu, przyblizy¢ Chrystusa Kosciotowi 1 dzisiejszemu swiatu! Ty, ktory no-
sites w swoim sercu zmienne koleje losu ludzi Tobie wspétczesnych, wspieraj
nas, abySmy sercem bliskim Sercu Zbawiciela obj¢li sprawy ludzi naszej epoki,
trudne problemy spoteczne, ekonomiczne, polityczne, problemy kultury 1 cywi-
lizacji wspolczesnej, wszystkie cierpienia dzisiejszego czlowieka, jego watpli-
woscl, Jego negacje, jego odrzucenia, jego napigcia, jego kompleksy, jego nie-
pokoje... Pom6z nam przetozy¢€ to wszystko na prosty 1 przynoszacy owoc jezyk
Ewangelii [...], aby Chrystus sam mogt by¢ dla czlowieka naszych czaséw «dro-
g3, prawdg 1 zyciem». Prosi ci¢ o to, swiety synu Kosciota, synu ziemi wloskiej,
Papiez Jan Pawel II, syn ziemi polskiej. I ufa, ze nie odrzucisz go, lecz go
wspomozesz”®.

Miedzy Innymi kwiatkami... a modlitwa papieska nietrudno zauwazy¢ pod-
obienstwo polegajace na uwspotczesnionym spojrzeniu na osob¢ sw. Francisz-
ka. Trudno powiedzieé, na ile Papiez poznal , franciszkanskie” utwory Brand-
stacttera. Jan Pawel II, podobnie jak autor Kronik Assyzu, daleki jest jednak
od umieszczania sw. Franciszka w odleglej przesztosci oraz patrzenia na jego
osobg¢ 1 dzielo jak na relikt zamierzchtych czasow. Papiez postrzega asyskiego
§wietego jako patrona naszej trudnej epoki*® oraz chce przettumaczyé na jezyk

¥ Jan Pawel II,,, Pomdz nam przyblizyé Chrystusa naszej epoce” (Przeméwienie w Asyzu,
5 XI 1978), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 1 (1978), red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC,
Pallottinum, Poznan-Warszawa 1987, s. 43.

* Jednym z wyraz6w takiego spojrzenia bylo w roku 1979 ogloszenie przez papieza Jana
Pawta II sw. Franciszka patronem ekologéw. Stalo si¢ to na prosbe skierowang w imieniu Mig-
dzynarodowego Instytutu Badania Srodowiska i Ekologii (Planning Environmental and Ecological
Institute for Quality of Life) przez prof. Carlo Saviniego, ktéry nazwal §w. Franciszka pierwszym
ekologiem, ze wzgledu na dostrzeganie przez niego autonomii stworzen, ich wzajemne) zaleznosci
oraz jednosci we wspdSlnym, doczesnym 1 wiecznym powotaniu.
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wspolczesnego swiata jego nauke i ducha. Pisarz, jak i Ojciec Swiety wzywaija,
aby or¢dzie Ewangelii wkroczyto w ekonomig, polityke i kulture wspélczesne-
go Swiata. Obaj widzg w sw. Franciszku wielkiego herolda Chrystusa.

W SWIECIE POWTORZONEJ EWANGELII

Podr6z do Asyzu, zamierzona przez pisarza w t¢ noc, gdy na reprodukc;ji
krucyfiksu z kosciota sw. Damiana rozpoznat w Chrystusie Boga, nabrata szcze-
gélnego znaczenia. Piszac o jerozolimskim przezyciu, Brandstaetter zauwazyt:
,Ustyszalem szelest oliwek rosngcych na stokach wzgérz umbryjskich i poczu-
tem nieprzeparta koniecznos¢ powrotu do Assyzu - tak! powrotu! — chociaz
w tym miescie nigdy dotychczas nie bylem. Miata to by¢ zdumiewajaca droga
powrotna ze Swiata rozbitych wartosci do wartosci stalej, absolutnej 1 niezni-
szczalnej, ktorg niegdys lekkomyslnie 1 marnotrawnie opuscitem w okolicznos-
ciach tak odlegtych 1 tajemniczych, ze ich w zaden sposéb w swiadomosci od-
budowaé nie umiem”*. Sakralny punkt widzenia czyni z tej drogi ziemskie
pielgrzymowanie, a to, co spotyka we¢drowca, podlega odczytaniu wedlug klu-
cza dostarczonego przez Biblig.

Spojrzenie na $wiat w kategoriach biblijnych oznacza dla pisarza dostrze-
ganie zaleznosci mi¢dzy wolag Boza, ujawniong w Biblii, a rzeczywistoscig
wszystkich czaséw. Cala trylogia asyska stanowi przejaw takiego wiasnie spoj-
rzenia, tendencji do poszukiwania biblijnych analogii w historii oraz komento-
wania wspélczesnych wydarzen poprzez odwotanie do Pisma Swigtego. Pisarz
czyta Bibli¢ jak relacje o czasach wspodlczesnych, w tych zas pragnie odkrywac
historie swieta: ,,Sprobujmy spojrzeé — zachg¢ca w Kregu biblijnym — na kronik¢
naszych czaséw jako na dalszy ciag Pisma Swietego, wcigz dziejacego si¢ na
naszych oczach”*.

W omawianych tekstach Brandstaettera (i nie tylko w nich) Biblia istnieje
jako tekst gléwny, pierwotny, umiejscowiony ponad narracja. Zyje ona w wed-
rowce, jest komponentem swiadomosci narratora, rzeczywistos¢ zas odbierana
jest przez jej pryzmat. W kreacji pisarza Asyz od poczatku skupia ewangeliczne
krajobrazy i sam rdzern chrzescijaniskiego przestania: ,, Tu wszystko jest ewan-
geliczne™’ - zauwaza w Dzienniku podrézy autor i zaznacza to zdanie czer-
wong kropka. Asyz — miasto, gdzie ,,wszystko jest tajemnica”*® — jawi si¢ wrecz
jako bardziej ewangeliczne niz Ewangelia. Ta ostatnia zawiera bowiem obja-
wione prawdy o Bogu, gdy tymczasem ,,wszystkie ujawnione prawdy sa jak

> Brandstaetter, Krgg biblijny, s. 277n.
% Tamze, s. 329.

7 Tenze, Dziennik podrozy, s. 19,

¥ Tamze, s. 13.
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poroste sciezki prowadzace do gléwnej szosy, ktdra jest tajemnica™. O pod-
obieristwie z Ziemia Swicta decyduje ,,ewangeliczny krajobraz Assyzu’, prze-
jawiajacy sie¢ w przyrodzie i architekturze. To w miejscu urodzin Biedaczyny -
powiada Brandstaetter — ,,po raz drugi w dziejach swiata ucielesnita si¢ Ewan-
gelia w najczystszym ksztalcie swego ducha. Dlatego doliny, wzgorza 1 gaje
oliwne Umbrii sg jak otwarte karty Ewangelii, iluminowane storicem, zielenia
i pogoda. Pola, szum potokéw, dostojenstwo pinii, mrok laséw czyta¢ mozna
jak natchniony werset Ewangelii™’.

Asyz zatem na nowo rozjasnia i ttumaczy Dobrg Nowing. Pisarz niejedno-
krotnie poréwnuje ojczyzn¢ Jezusa i $w. Franciszka. Topografia tej ostatniej
w znacznym stopniu zostala tu utkana z odniesien biblijnych. Umbria wydaje
siec fragmentem Ziemi Swietej, géra Fonte Colombo, gdzie $§w. Franciszek
ulozyl regule swego zakonu, nasuwa skojarzenia z Synajem, a przyroda gory
La Verny z jej kaplicag stygmatéw przywoluje krajobraz Jerozolimy. Niespo-
dziewanie czesto okolice Asyzu kondensujg nawet wi¢cej prawdy o Bogu 1 bar-
dziej ewokuja Ziemi¢ Swieta niz §wieze we wspomnieniach pisarza krajobrazy
Palestyny: ,,Na Piazza Vescovado — zauwaza narrator Kronik Assyzu — w pie-
czarach Carceri, w sadzie Porcjunkuli, na tych stacjach franciszkarnskiej radosci
Bég si¢ powtdrzyl, tak jak nie wiadomo po raz ktory przedtem 1 potem powta-
rzal si¢ o niespodziewanej godzinie w waznych miejscach ziemi, uswigcajac je
swoja obecnoscia”>?. Jerozolima i Asyz stale sie dopelniaja i wyjasniaja. ,,Do
Asyzu - zanotowal pisarz w Dzienniku podrozy — Bog przyszedt z Jerozolimy.
Przyszedt znaleZ¢ i poznaé swdj majestat [...]. W Asyzu powtorzyt si¢ Bog -
powtdrzyla sic Ewangelia — Bég organicznie wyrést w Asyzu™>”,

Asyzu nie mozna odlaczy¢ od postaci $w. Franciszka. W przypadku autora
wspomnieri — Zyda z pochodzenia i pisarza namig¢tnie Zyjacego Biblig — fascy-
nacja asyskim Swi¢tym nie dziwi chocby dlatego, ze Poverello to czlowiek
archaicznie biblijny w swojej aprobacie swiata, w poczuciu jednosci i braterstwa
z calym stworzeniem™. We freskach Giotta uderza Brandstaettera przede
wszystkim ich mocne osadzenie w tematyce biblijnej, a wigc to, ze prowadza
ku samemu centrum zycia i nadziei, ze na duchowej pustyni $§wiata s3 jak

,Zrédto bijace ze skaty”>”. Wioski malarz jest dla niego wielkim nauczycielem

¥ Tamze, s. 12.

0 Tamze, s. 60.

! Tamze, s. 29.

2 Tenze, Kroniki Assyzu, s. 29.

3 Tenze, Dziennik podrodzy, s. 40.

** Celnie zauwazyt to juz E. Porebowicz: ,,Szkola jego [$w. Franciszka - R. Z.] jedyng byla
ewangelia; zaden z ludzi wszystkich wiekéw tak jej nie odczul, tak si¢ w nig nie wzyl, tak jej nie
przyjal za swoja sfer¢ myslenia”, Swigty Franciszek z Asyzu, Wydawnictwo Bronistaw Natanson,
Warszawa 1899, s. 54.

> Brandstaetter, Inne kwiatki Swigtego Franciszka z Assyzu, s. 70.
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Ewangelii 1 ducha franciszkanskiego. Wydaje si¢, ze pisarza nie interesuje
aspekt estetyczny freskow z bazyliki sw. Franciszka, jak cho¢by odkrycie tréj-
wymiarowoscl postaci, przydanie swiatlocienia, wprowadzenie bogatej kolorys-
tyki czy tez krajobrazu jako elementu kompozycyjnego. Nie patrzy tez na
malowidla Giotta jako na dzieta, w ktorych po raz pierwszy w Italii pojawia
si¢ architektura iluzyjna, b¢daca wazng cecha malarstwa trecenta. Freski wio-
skiego mistrza to dla pisarza nie tyle arcydzielo sztuki malarskiej, ile przede
wszystkim komentarz do postawy duchowej sw. Franciszka. Z dziela srednio-
wiecznego malarza polski autor wydobywa przede wszystkim szczegot, ktory
wyraznie taczy or¢dzie Ewangelii 1 Franciszka: ,,Pokora w obrazach Giotta. -
Sw. Franciszek bohater tego cyklu nie skupia na sobie centralnej uwagi. Jest
zawsze pokorny. A cho¢ ukazuje si¢ w centrum obrazu — jest jakby w cieniu -
jakby na uboczu [...] Sw. Franciszek jest najmniejszy w obrazach (jest lek,
pochylenie glowy) [...] Giéwnym bohaterem tego cyklu jest Ewangelia™°.
Brandstaetter, méwiac o swietym z Asyzu, stale nawigzuje do Biblii — za-
rowno Starego, jak i Nowego Testamentu. Cale zycie Poverella interpretuje
w kategoriach pojedynku Jakuba z Aniotem®’. Odkrywanie -tajnikéw zycia
1 osoby sw. Franciszka to otwarcie si¢ na bogactwo Biblii. Podréz po sladach
Poverella jest poniekad kroczeniem za Jezusem 1 Apostotami. Stad wrecz zdzi-
wienie pisarza budzi fakt, ze ten wielki nasladowca Chrystusa nie znalazi si¢
wséréd bohaterow Dobrej) Nowiny. Autor Kregu biblijnego tak oto notuje swoje
wrazenia podczas asyskiej lektury Ewangelii: ,,Kilka dni péZniej, wieczorem
otworzytem Pismo Swiete i czytalem dzieje wedréwek Chrystusa po miastecz-
kach 1 wsiach lezacych nad brzegami jeziora Kinereth, 1 tak bylem zafascyno-
wany umbryjskim charakterem tego opisu, ze niecierpliwie czekalem na chwile,
gdy z jakiegos$ rozdziatu, spoza gromady uczniéw otaczajacych Rabbiego, wy-
toni si¢ Franciszek z Asyzu. Nie ulegalo bowiem dla mnie watpliwosci, ze
nalezy on do Scistego grona uczniéw Chrystusa, ze jest postacig z Jego najbliz-
szego otoczenia, tak realng jak apostolowie, jak uczniowie, jak ci wszyscy,
ktérych imiona znajdujemy w czterech Ewangeliach. Kartkujac je, szukalem
Biedaczyny u brodu w Bethabarze, w Bethanii w Kafarnaum, domu fazarza,
wsréd miodziencéw chodzacych za Chrystusem, moze lezacego obok niego
podczas ostatniej wieczerzy, moze grzejacego si¢ wraz z Piotrem przy ognisku
na dziedziricu arcykaptana, moze stojacego pod krzyzem na Golgocie. Czyzby
nawet na wzmiank¢ w Ewangelii nie zashuzyl ten wierny uczeri Rabbiego?
Choéby na jakie$ oboj¢tne napomknienia? Chocéby na jaka$ mglista przenos-
ni¢, z ktorej uczony egzegeta moéglby wywnioskowaé, ze kryje ona aluzj¢ do
postaci Poverella? Rozczarowany nieobecnoscig §w. Franciszka na kartach

6 Tenze, Dziennik podréiy, s. 37.
37 Ten biblijny obraz jest tu metaforg tylez odnoszaca sie do $w. Franciszka, co i do samego
pisarza, dlugo zmagajacego si¢ z walczacym o niego Bogiem.
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Ewangelii, odlozylem ksi¢ge¢ z uczuciem zalu do jej natchnionych autoréw,
ktorzy, opisujac dzieje Chrystusa na ziemi, ani stfowem nie wspomnieli o istnie-
niu w Jego najblizszym otoczeniu syna sukiennika z Asyzu”°®. Brandstaetter
nie watpi, ze urok osobowosci, duchowosci sw. Franciszka jest ponadczasowy
1 partycypuje w nauce ewangelicznej. Jawny anachronizm, czg¢sto zreszta sto-
sowany przez pisarza, $wiadczy o tym, ze Pismo Swigte, ktére jest ,,zyciorysem
wlasnym Boga”’, to zarazem ksi¢ga bedaca zapisem jedynie fragmentu historii
zbawienia. Ta ostatnia bowiem obejmuje ludzi réznych czaséw 1 narodéw, sw.
Franciszek za$ zajal w niej uprzywilejowane miejsce. Zacytowany powyzej
dluzszy fragment nie przypadkiem znalazt si¢ w Kregu biblijnym... — zbio-
rze esejoOw Brandstaettera poswi¢conych czytaniu, rozumieniu 1 przezywaniu
Biblii.

Spojrzenie na §w. Franciszka to zarazem konfrontacja z Biblig, gdyz wtasnie
asyski swiety — jak moze nikt inny przed nim 1 po nim — ,,wszedl” w nig 1 wpro-
wadzil j3 w swoje zycie. W nim na rézny sposéb powtdrzyly si¢ bowiem historie
biblijnych postaci. Przypomina on po trosze czionka prastarej, patriarchalne;j
rodziny, po trosze starotestamentalnych koczownikow, po trosze dlugo sciga-
nych przez Boga opornych prorokow izraelskich, po trosze Hioba chwalacego
Jahwe za cierpienie, ktére go spotkalo, po trosze Apostota, a nawet samego
ubogiego 1 ukrzyzowanego Chrystusa. W osobie Franciszka wigza si¢ dla pisa-
rza rozne typy biblijnych postaw 1 zachowan. Franciszek to dla Brandstaettera
w najwyzszym stopniu cziowiek Biblii, a dla wspéiczesnych 1 potomnych ,,ra-
dosny odnowiciel Ewangelii”®. Odsyta on do Jezusa, posredniczy w odkryciu
Jego przestania i objasnia Dobrg Nowing. Z drugiej strony Biblia ttumaczy
zycie Poverella 1 pozwala odkryé€ jego czlowieczenstwo, ktore pisarz interpre-
tuje wiasnie w kategoriach biblijnych, ,,w ktorych czg¢sto zlo w tajemniczy spo-
sob prowadzi do dobra, [...] otchlanie zamieniajg si¢ w szczyty, a klgski w zwy-
ciestwa”®!.

Kim dla Franciszka byl Jezus Chrystus? To czg¢sto powtarzane pytanie
wraca tez na kartkach Innych kwiatkéw... OdpowiedZ jednak nie pada: ,,Wier-
ny shuga Chrystusa Franciszek rzekkl: [...] «<Nie umiem na to pytanie odpowie-
dzieé, poniewaz nie umiem sobie wyobrazié kim jest dla mnie Jezus Chrystus.
Gdybym Go sobie wyobrazit 1 okreslil, pomniejszytbym Pana naszego, Jezusa
Chrystusa, do rozmiaréw moich kalekich wyobrazer i nedznych okresleri» %,
Jest to przyklad popularnie zaprezentowanej tak zwanej teologii negatywnej,
ktéra w negacji 1 nieobecnosci dostrzega wielkos¢ tajemnicy. Bog pozostaje
bowiem nieuchwytny dla ubogiego ludzkiego umystu. Prawdziwie zjednoczony

® Brandstaetter, Krqgg biblijny, s. 287.

¥ Tamze, s. 290.

% Tenze, Inne kwiatki $wigtego Franciszka 7 Assyzu, s. 108.
®1 Tamze, s. 203.

2 Tamze, s. 170.
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z Nim moze by¢ tylko ten, kto Go wielbi jako Boga ukrytego. Brandstaetter
zauwaza rowniez, ze fundamentalne decyzje zyciowe Franciszka nie byly pro-
testem przeciw §wiatu, ale po prostu wyborem dostownie odczytanej Ewangelii,
dlatego jego religijno$¢ byla w odbiorze tych, ktérzy go znali, porywajaca
1 $wieza.

Niezwykle zmagania swigtego zostaly tez wyjatkowo poswiadczone przez
samego Boga: ,,Czyn swigtego Franciszka — to misterium Mgki Pariskie), prze-
zyte przez czlowieka, ktoéry wreszcie, po dlugich latach cudownego upodabnia-
nia swojego zycia do zycia Parnskiego, dostapit taski Krzyza. Joculator Dei tak
dlugo powtarzat zycie Boga, az wreszcie Bég przeméwit do niego znakiem
i trescia swej idei: krwawym stowem swych ran”®. W bardzo obszernej litera-
turze poswi¢conej sw. Franciszkowi trudno znaleZ¢ réwnie j¢drny, szanujacy
Tajemnic¢ 1 wysmakowany literacko opis stygmatyzacji. Brandstaetter 1 w tym
momencie pozostaje wierny zasadzie, aby nie koncentrowaé uwagi na tym, co
niezwykle i sensacyjne. Sciszona dykcja pisarska prowadzi tu od razu w samo
sedno przestania Asyzu: nasladowanie §w. Franciszka i spotkanie z Chrystusem
najpetniej dokonuje si¢ na drodze krzyza. Ten sam watek uwypuklit w swej
ostatniej pielgrzymce do Asyzu w roku 2002 Jan Pawet II. Wzywajac do po-
koju, Papiez wskazal na gtléwne Zrédlo pojednania w swiecie, tak jak chciat tego
swicty z Asyzu: ,,Wraz z Franciszkiem, swigtym — mowit Nastepca sw. Piotra —
ktory oddychat powietrzem tych wzgoérz 1 chodzit po tych ulicach, kierujemy
nasze spojrzenie na tajemnic¢ Krzyza, drzewo zbawienia, po ktérym splynela
odkupienicza krew Chrystusa. Tajemnica Krzyza naznaczyla zycie Biedaczyny,
sw. Klary oraz niezliczonej rzeszy swigtych 1 m¢czennikéw chrzescijaristwa. Ich
tajemnicg byl ten wlasnie znak zwyci¢stwa mitosci nad nienawiscia, przebacze-
nia nad zemsta, dobra nad zlem. Do pdjscia w ich Slady jesteSmy wezwani
réwnieiﬁi my, aby pragnienie pokoju Chrystusa bylo nieustannie obecne w zyciu
swiata”"".

Sposréd tworcow polskich Brandstaetter bodaj najwyrazniej podjat tema-
tyke franciszkariska®. Pielgrzymowanie do Asyzu w poszukiwaniu oredzia dla
wspoiczesnego $wiata to istotne znami¢ utworow pisarza. Jego tworczosé —
zwlaszcza po roku 1945 — w duze) mierze stanowi gorzki rozrachunek z wojna

% Tenze, Kroniki Assyzu, s. 35.

® Jan Pawel II, Budowanie pokoju zadaniem wszystkich (Przeméwienie podczas Dnia
Modlitwy o Pokéj, Asyz, 24 1 2002), ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 3, s. 19n.

% L.Knast-Dondajewska, dz. cyt., s. 15. Oprécz wspomnianych utworéw watek fran-
ciszkariski w tworczosci Brandstaettera tworza jeszcze: dramat Teatr swigtego Franciszka (1958),
wiersze o tematyce franciszkariskiej opublikowane dwa lata péznie) w cyklu Modlitwa rzymska
oraz w zbiorze Dwie Muzy (1965), S3 to nastgpujace utwory: Powrdt do Asyzu, Sarkofag i grzesz-
nicy, Carceri, Wariacje na temat Dantego. Z lat 1968 i 1971 pochodza wreszcie przeklady pisarza:
Pozdrowienia Panny Maryi $w. Franciszka, ,,Przewodnik Katolicki” 1968, nr 18, s. 1; Modlitwy
i piesni Swietego Franciszka z Asyzu, ,Kierunki” 1971, nr 40, s. 3.
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— nie tylko jako okresem przeogromnych cierpien, ale przede wszystkim nihi-
lizmu 1 podeptania ludzkiej godnosci. W swoich tekstach zarysowuje on tylez
geograficzne, co mentalne drogi prowadzace do odkrycia wymarzonego po-
rzadku ludzkiego zycia. Humor chroni pisarza przed wyniostoscia, a dyskretny
patos przed popadaniem w gawedziarstwo.

Relacje z Asyzu zawierajg o wiele wiecej niz baedekerowe informacije.
Autor w swoich relacjach nie kreuje si¢ na turyst¢ zwiedzajacego atrakcyjne
miejsca wycieczkowe. Jego podréz ma przede wszystkim charakter wedrowki
do Zrodel chrzescijanskiej) duchowosci. Asyz jawi mu si¢ jako swego rodzaju
chrzescijanska Arkadia, franciszkanizm za$ zyskuje rang¢ ideatu zycia dla swia-
ta. Brandstaetter odzegnuje si¢ od osadzania $w. Franciszka w hagiograficznym
stereotypie. W geograficznej 1 mentalnej pielgrzymce jego sladami podaza az
ku wspdélczesnosci. Pisarza interesuje nie ,,zmumifikowany” swiety, ale czio-
wiek, ktérego zycie wciaz jest atrakcyjnym wzorcem.

W sposéb wybitnie uniwersalistyczny przestanie asyskie rozumie réwniez
Papiez, ktory 22 grudnia 1986 roku mowit: ,, Ta wilasnie petna blasku tajemnica
jednosci rodzaju ludzkiego si¢gajacej jego stworzenia i zarazem tajemnica jed-
nosci zbawczego dziela Chrystusa, ktore przyniosto ze sobg narodziny Kosciota
jako szafarza i narzedzia — ujawnila si¢ w sposéb wyrazny w Asyzu, pomimo
istnienia nie tajonych bynajmniej czy tagodzonych réznic wyznaniowych. |[...]
Skadinad juz sama sytuacja $wiata, taka, jakg ogladamy w te wigilic Bozego
Narodzenia, jest naglacym wezwaniem do odnalezienia i stalego utrzymywania
przy zyciu ducha Asyzu jako motywu nadziei na przyszto$é”®®,

Zestawienie utworéw Brandstaettera 1 wypowiedzi papieskich jest sposo-
bem na glebsze odczytanie obu przestan. Oszcz¢dne, cho€ poglebione przemoé-
wienia Ojca Swietego oraz teksty literackie poznariskiego pisarza (utrzymane
gléwnie w konwencji I})rozy poetyckiej 1 eseju) wykazuja podobierstwa 1 wza-
jemnie si¢ dopelniaja®’. Tak jedne, jak i drugie maja charakter kerygmatyczny,

% Jan Pawel II, To, co powinno staé si¢ kontynuacjq spotkania w Asyzu (Przeméwienie do
Kurii Rzymskiej, Watykan, 22 XII 1986) ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 7(1986) nr 11-12,
s. 15, 32.

%7 Potwierdzenie tej tezy poczynionej na podstawie analizy tekstéw Romana Brandstaettera
1 Jana Pawla Il znalaziem w ksigzce Przemyslawa Bystrzyckiego Szabasy z Brandstaetterem (Oby-
watelskie Stowarzyszenie ,,Ostoja”, Zwierzyniec-Rzeszéw 2002). Méwiac miedzy innymi o rozleg-
tych znajomosciach pisarza, autor zauwaza réwniez: ,,Co powiem teraz, zabrzmi jak paradoks: nie
znal Karola Wojtyly. O ile wiem, nigdy si¢ nie zetkn¢li. Jego podréze do prawie rodzinnego
Krakowa po powrocie z wojennej tutaczki do czg¢stych nie nalezaly. W ostatnim dziesig¢cioleciu
przed smiercig ich drogi, pana Romana i Papieza, jeszcze oddalily sie. Ale byly to duchy spowi-
nowacone, wiedzace o sobie wszystko, fizyczna odleglo$¢ nie stanowita w tej ponadprzestrzennej
bliskosci przeszkody. Z jednej strony godnosci koscielne az po najwyzszy urzad nastgpcy $w. Piotra
na apostolskiej stolicy; z drugiej — tak poréwnawczo nieduzo, zarazem tak wiele: ksiagzki Brand-
staettera — stanowily o nieustannych kontaktach. Nie przez stowo méwione. Przez stowo pisane. Az
zostal zaproszony przez Jana Pawla Il do Rzymu. Juz nie mégt tam jechaé:-wiasnie pochowat zong.
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a przestanie Sw. Franciszka przedstawiaja jako remedium na niedomagania
wspolczesnej epoki. Moga one 1 powinny towarzyszy¢ nam na drogach trud-
nego pielgrzymowania ku Zrédtom ludzkiej godnosci 1 ocalenia w mysl ,,piel-
grzymkowe)” zach¢ty Brandstaettera: ,,Boga trzeba naprzdéd znaleZé, a znalazl-
szy dalej szukaé. Temu, kto Boga znalazt, a potem juz Go nie szuka, niechaj si¢
nie zdaje, ze Go kiedykolwiek znalazl. I niechaj sie nie zdaje temu, kto Boga
znalazl, a potem juz Go nie szuka, ze naprawde umie w Niego wierzy¢é”®.

Papieskie zaproszenie przyszio za péZno... jednego atol byl pewien: dobrego przez Papieza przy-
jecia, dobrego i ze zrozumieniem, jego dziela najpotezniejszego, tetralogii Jezus z Nazarethu”
(s. 259).

% R.Brandstaetter, Bardzo krdtkie i nieco dluisze opowiesci, Wydawnictwo Poznari-
skie, Poznan 1984, s. 107.





